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Wie postmoderner Glaube aussehen muss.
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tell dir vor, es ist Erweckung und keiner geht hin.

Jedenfalls kaum einer von herkommlich geprég-

ten Christen. Stell dir vor, es gibt ein spirituelles
Erwachen, aber die Kirchenhduser fiillen sich nicht
mit suchenden Menschen. Oder noch drastischer: Stell
dir vor, auch Jesus wiirde aus der institutionalisierten
Form von (Frei)kirche austreten, weil er ernsthaft inte-
ressierte Leute auflerhalb der verfassten und verfestig-
ten kirchlichen und gemeindlichen Strukturen besser
fiir das Reich Gottes gewinnen konnte. Das wiére ein
Schreck! Ein boses Erwachen ...

Oder schlimmer noch: Wir wiirden es gar nicht
bemerken. Deswegen nicht, weil wir in unserem iiber-
kommenen christlichen Denkrahmen, unseren gemeind-
lichen Gewohnheiten und religiésen Ritualen bereits
fiir ein breitflachigeres Wirken Gottes jenseits von
frommen Bewertungen und Abgrenzungen blind
geworden sind.

Umbruch: Auf Wandel einstellen

Nicht, dass ich falsch verstanden werde: Auch ich ge-
hére zu einer freikirchlichen Bewegung mit langer
Tradition. Mir geht es also nicht um ein tiberindivi-
dualisiertes und unverbindliches Christsein, das sich
nirgends integrieren mag und sich dabei sogar noch
besonders geistlich vorkommt. Es geht auch nicht
darum, jegliche Form von verfasster Kirchlichkeit als
ungeistlich zu verdachtigen und zu empfehlen, ihr
schnellstméglich den Riicken zu kehren. Vielmehr
liegt mir daran, den Blick zu weiten fiir eine tief grei-
fende kulturelle und geistesgeschichtliche Verschie-
bung, die sich auswirken wird und auswirkt auf un-
sere Weise, zu glauben, zu leben und auf die Art, wie
wir Gemeinden formen werden.

Es geht mir darum, dass wir uns nicht nur not-
gedrungen auf diese Verdnderungen einstellen, son-
dern in ihnen — moglicherweise - die Handschrift
Gottes erkennen konnen und deswegen mit Offen-
heit und Interesse an diesem gesellschaftlichen Wan-
del teilnehmen. Mit einem Schlagwort: Es geht um
das Ende der modernen Weltsicht und um die Ver-
schiebung in Richtung eines so genannten postmo-
dernen Wirklichkeitsempfindens.

Das, was sich bereits vor tiber hundert Jahren in
Kunst, Physik und Philosophie ankiindigte, beginnt
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seit gut zwanzig Jahren gesellschaftliche Breitenwir-
kung zu erlangen. Die Auswirkungen, die sich aus
diesen grofflachigen Wandlungsprozessen fiir die
Fragen nach ,,dem Wesen des Gottlichen und dem
kirchlichen Leben® ergeben, lassen sich meines Er-
achtens am Besten mit dem Slogan ,,spirituell, aber
nicht religios* ausdriicken. Was damit gemeint ist
und welche Konsequenzen es fiir christliche Nach-
folge und Gemeindeaufbau hat, mochte ich mit die-
sem Beitrag aufzeigen.

Seit Jahren kursiert die Formulierung ,,Jesus ja,
Kirche nein® Bei vielen Zeitgenossen lsst sich offen-
bar eine zunehmende Abgrenzung gegeniiber insti-
tutionalisierter Religion, aber ein wachsendes Inte-
resse an vielfiltigen spirituellen Fragen beobachten.
Nach einem jahrzehntelangen atheistischen Klima
gehen nicht wenige - insbesondere jiingere Men-
schen — wieder von der Existenz einer tibersinnli-
chen Wirklichkeit aus. Aber sie fiillen diese Begriff-
lichkeiten kaum noch mit einer ,,christlich persona-
len Gottesvorstellung®. Bei all dem muss man sich
klar machen: Unsere heutige - westeuropdische ~
Form, iiber Gott nachzudenken, mit der Bibel umzu-
gehen, Gemeinden zu bauen und ,,das Christentum®
zu vertreten, hat sich im Kontext eines modern-
neuzeitlichen Weltbildes entwickelt - einem Wirk-
lichkeitsverstandnis, das in seinen Grundwerten
bereits duflerst briichig geworden ist. Wenn es im
Zuge dessen verstirkt zu einer grundlegenden Infra-
gestellung der ,gdngigen Christlichkeit” kommt,
dann wird damit nicht generell das Evangelium von
Jesus oder christliches Gemeinschaftsleben an sich
abgelehnt, sondern vorrangig nur das, was im Ver-
lauf der kulturellen Entwicklung durch Menschen
und die (frei)kirchliche Tradition daraus gemacht
wurde.

Wenn in christlichen Gemeinschaften
die erfahrbare Préiisenz Gottes fehlt,
werden nur noch gemeinschaftliche

Erinnerungen religios verwaltet.
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Diese Verschiebung im religios-spirituellen Empfinden
lasst sich schlagwortartig — nattirlich sehr vereinfacht — mit fol-
genden Begriffspaaren umreifien:

B von auflen nach innen,

# von oben nach unten,

# vom Kopf zum Bauch,

# vom Minnlichen zum Weiblichen,

# vom Rand zur Mitte,

B vom Personalen zum Nicht-Personalen,

B vom Ergebnis zum Prozess,

# vom Linearen zum Zirkuldren,

# von Analyse zur Synthese und

i von Standpunkten zu dynamischen Gleichgewichten.

Im Folgenden will ich diese Entwicklungsrichtungen auf
vierfache Weise unterteilen — und zwar in zwei Abgrenzungs-
und zwei Sehnsuchtstendenzen.

Schauen wir uns zunachst genauer an, wogegen sich post-
moderne Spiritualitit abgrenzt:

1. Gegen ein rationalisiertes Glaubensverstdndnis

Im Zuge des Denkens der Aufkldrung mit seiner Absolutsetzung

der kritischen Vernunft, der Betonung des autonomen Subjektes

und dem Verstindnis von der restlosen Analysierbarkeit der dies-
seitigen Auflenwelt kamen im Laufe der Zeit jegliche religiose

Erklirungsmodelle immer mehr in Verruf. Physik stand ab so-

fort tiber Metaphysik. Es galt nur noch das, was objektivierbar,

begreifbar, messbar und experimentell tiberpriifbar war. Geistli-
che Einsichten wurden in das Innenweltleben von Privatpersonen
verlegt und dort als psychische Projektion verdichtigt. Christlicher

Glaube verlor seine breitflachige gesellschaftliche Funktion und

verwandelte sich zu einem Nischenangebot fiir jeweils individu-

elle Bedirfnisse.

Natirlich gab es parallel auch einzelne (frei)kirchliche Stro-
mungen, in denen Christen mit Uberzeugung und Ernsthaftig-
keit ihr ganzes Leben vom Evangelium pragen lassen wollten.
Im Groflen und Ganzen aber schien das theologische Denken
und das gemeindliche Leben immer mehr von einem analytisch-
kritischen Verstand, von verkopfter Rechtglaubigkeit und einem
ausgehohlten,,,blutleeren® Glauben geprégt zu sein. Man versuchte,
sich mit seiner Ratio des Gottlichen zu bemachtigen - und ver-
lor sich dabei in einer dumpfen, verflachten Diesseitigkeit.

Bl Postmoderne Spiritualitit kritisiert die Uberbetonung des Kop-
fes, bezweifelt die Analysierbarkeit des Gittlichen und kehrt
der Kraftlosigkeit einer ausgehdhlten religiosen Tradition den
Riicken zu.

2. Gegen die Reaktivierung
eines mythologischen Weltbildes
Die Auseinandersetzung mit der rationalistischen Moderne
hat eine Reihe von Verkriimmungen und Einseitigkeiten in der
christlichen Frommigkeit hervorgerufen — und subtil verankert.
Manche Christen meinen nun, es wire das Beste, vor die
Ansichten des modern-wissenschaftlichen Zeitalters zurtick zu
gehen, um eben diese Fehlentwicklungen wieder zu beheben.
Die postmoderne (aufierchristliche) Spiritualitit dagegen will
zwar die Einseitigkeiten der vergangenen Jahrhunderte behe-
ben, aber auf keinen Fall erneut einer mittelalterlichen Kirch-

lichkeit verfallen. Dies liegt daran, dass jede Form von institu-

tionell organisierter (christlicher) Religion mit Machtmiss-

brauch, Geschichtsfilschung, Volksverdummung und einem my-
thologisch bosartigen Gottesbild in Verbindung gebracht wird.

Sollte dabei auch noch der kleinste Ansatz eines absoluten Wahr-

heitsanspruchs erkennbar sein, so weiff man sich als Beobachter

dadurch im Fundamentalismusverdacht bestétigt und fiihlt sich

im Recht, entschlossene Christlichkeit als Ausdruck einer riick-

standigen, eng geftihrten, fanatischen Glaubigkeit abzutun.

W Postmoderne Spiritualitiit grenzt sich ab gegen den Missbrauch
von kirchlicher Hierarchie, verneint den Zwang zur Wahrheit,
lehnt starre Dogmenbildung ab, verdichtigt religivse Mythen-
bildung als haltlose Mdrchen und will nicht - zumindest wird
der Eindruck erweckt — hinter die Errungenschaften der Mo-
derne und der damit verbundenen grofftmaglichen Miindigkeit
des Individuums zuriick.

In dem Versuch, die rationalistische Anschauung der Mo-
derne zu tiberbieten, ohne dabei in die mythologisch gepragte
Weltsicht des Mittelalters zurtick zu fallen, scheint es zur Zeit -
bedauerlicherweise - statt nach vorne eher zu einer sehr weit
greifenden Riickwirtsorientierung zu kommen. Anstatt also
tiber die moderne Weltsicht hinauszugehen, kommt es zu einer
Reaktivierung von uralten magischen und mystischen Grund-
anschauungen, welche im modernen Kontext schon lingst als
»aberglaubisch® tiberwunden galten. Indem aber noch vor die
Ausprigungen der grofien, verfassten Religionen zuriickgegrif-
fen wird, meint man, auf die Spur einer urspriinglicheren ,,spiri-
tuellen Energie und Einsicht zu kommen. Das religiése Vakuum,
das die Aufkldrung hinterlassen hat, wird dementsprechend mit
allerlei Natur verkldrenden Vorstellungen, Energieerlebnissen,
Traumreisen, ekstatischen Tanziibungen, okkulten Verschwo-
rungstheorien, pseudodstlichen Weisheitslehren und non-per-
sonalen Gottesvorstellungen gefiillt. Die Entwicklung in diese
Richtung duflert sich in zweifacher Hinsicht.

3. Die Verzauberung der Welt

und die Sehnsucht nach dem Magischen

Als ,,magisch® bezeichne ich eine Weltsicht, die die gesamte

sichtbare Welt als Symbol fiir eine unsichtbare, verborgene

Wirklichkeit auffasst. Jedes Ding und jedes Geschehnis ist

demnach eine Analogie, ein Verweis nach dem Prinzip der

Ahnlichkeit, in eine geheime, uns nicht durch Erfahrung zu-

gingliche Welt. Alles ist miteinander verwoben, von Kriften

durchdrungen, wirkt aufeinander ein und korreliert durch ver-
schiedene Rhythmen. In diesem Zusammenhang bekommen
wir es mit Geistern, Fluiden, Heilkraften, Trancetdnzen, auser-
wahlten Zirkeln, Einweihungsritualen und Beschwérungstechni-
ken zu tun. Es geht dabei darum, Wege zu finden, auf die wir-
kende Welt einzuwirken und Gegensitze und Dissonanzen zu
tiberwinden. Dies ist der Ndhrboden fiir jede Form von synkre-
tistischer Religiositit, das heifit, es werden aus allen Himmels-
richtungen religiose Versatzstiicke zu einer vermeintlichen Ur-
religion zusammengesetzt.

B Die Sehnsucht in postmoderner Spiritualitit gilt den Wirkungen,
den Heilkrdften, dem umfassend gelingenden Leben, den Rhyth-
men der Natur, dem Zugang zu hoheren/tieferen Bewusstseins-
schichten und der Uberwindung der religiosen Zersplitterung.



Wenn (frei)kirchliches Leben bloB noch Ausdruck
einer depressiv-resignierten und schwdchlichen
Frémmigkeit geworden ist, Idisst es sich keinem

veriibeln, wenn er ihr den Riicken zuwendet.

4. Die Suche nach innerer Erleuchtung

und die Sehnsucht nach dem Mystischen

Die mystische Weltsicht ist mit der magischen eng verwoben.
Allerdings liegt die Betonung mehr auf dem Entwicklungsweg
des Einzelnen. Verkiirzt gesagt geht diese Ansicht davon aus,
dass alles Sichtbare und AuBere zweitrangig — oder sogar ginz-
lich irrefiihrend - ist. Der Weg zur Erfiillung fiihrt nach innen,
in die Mitte des Selbst, um dort zu finden, dass unsere tiberin-
dividualisierte Egozentriertheit die Folge einer Tauschung -
und damit die Hauptursache fiir alles Ubel ist.

Hier ist man davon iiberzeugt, dass sich durch verschiedene
Arten von Meditation eine Anniherung an ,das Géttliche® voll-
ziehen, ja dass sich sogar ein vollstindiges Eingehen in die all-
gegenwirtige gottliche Prasenz bewerkstelligen lasst. In diesem
Zusammenhang finden wir vielfiltige Anleitungen zur besseren
Konzentration, achtsamen Selbstreflexion, Uberwindung des
destruktiv-reflexiven Denkens, Wahrnehmung und Ubung des
LJetzt-Gefiithls“ und der Sensibilisierung fiir den Zusammen-
hang von Korper, Seele und Geist.

Die Sehnsucht in postmoderner Spiritualitit richtet sich auf
einen selbst verantworteten geistlichen Pfad, ohne hierarchisch
kirchliche Einbettung und ohne dogmatische Vorgaben. Es geht
um eine konstruktive Suche nach Erfiillung, die dem Indivi-
duum grofitmagliche Freiheit lisst. Man will zwar angeleitet
werden - aber nicht so, dass man sich dabei religios entmiin-
digt fiihlt. Man will nicht nur im Kopf, sondern umfassender
von ,dem Gottlichen* fasziniert und beriihrt werden.

Konturen postmoderner Christlichkeit

Aus diesem Kurziiberblick der grofflichig gesellschaftlichen
Stromungen ergeben sich meiner Uberzeugung nach vier inhalt-
liche Herausforderungen fiir die Gestaltung des christlichen
Glaubens in einer postmodernen und neuspirituellen Zeit.

Die Zeitepoche, mit der wir es zu tun haben, scheint gerade
erst zu beginnen und so tief greifende Verschiebungen auszuld-
sen, dass sich niemand auf lange Sicht entziehen kann. Deswe-
gen ist es wichtig, dass wir uns als Christen damit konstruktiv
und proaktiv auseinandersetzen und nicht aus einem Empfin-
den der Bedrohung in eine Besitzstandwahrungsmentalitéit ver-
fallen — wie es vielfach tiblich ist.

Zunichst einmal miissen wir uns eingestehen, dass die au-
Berchristliche Kritik an der verbreiteten Christlichkeit in weiten
Teilen berechtigt ist. Natiirlich konnen vermeintliche Gotteser-
fahrungen bloRer Ausdruck von psychischen Wunschprojektio-

nen sein. Natiirlich neigt eine institutionalisierte Religion dazu,
sich ausgrenzend und machtpolitisch - auch schon im ganz
Kleinen — zu verhalten. Natiirlich konnen gottesdienstliche Pro-
gramm-Maschinerien zu einem entleerten Glaubensleben fith-
ren. Natiirlich tendiert die menschliche Angst-Steuerung dazu,
sich ein marchenhaft angenehmes — oder aber ein extra zor-
niges — Gottesbild zu konstruieren und fundamentalistische
Strukturen auszubilden. All diese Anfragen sind berechtigt und
diirfen nicht einfach ignorant beiseite geschoben werden. Um
so mehr aber stellt sich die Frage, wie denn eine verantwortbare
christliche Spiritualitit im postmodernen Kontext aussehen
miisste?

1. Jenseits unterkiihlter Rationalitit

Eine Rechtgliubigkeit, die lediglich vermeintlich verniinftig die
Griinde fiir den christlichen Glauben darlegt, hat meines Erach-
tens kaum eine Zukunft. Natiirlich gibt es Griinde, die auch fiir
das kritische Denken benennbar sind, aber diese miissen einge-
bettet sein in eine integrierte, glaubwiirdige Lebensfiihrung. Es
geht nicht darum, in einen irrationalen Zustand zurtick zu ver-
fallen und den Verstand zu verteufeln, sondern tiber das zwang-
haft kritische Denken hinaus zu gehen. Es geht um ein Glaubens-
verstindnis, das keineswegs Angst davor hat, sich kritischen
Anfragen zu stellen, jedoch bei diesen nicht stehen bleibt.

Dies ergibt sich aus der Einsicht, dass die kritische Ver-
nunft nur einen Teilbereich der Wirklichkeit wahrnimmt. Es ist
moglich, bei klarem Verstand und mit dem Herzen zu glauben.
Es ist moglich, sich mit allem analytischen Wissen in den Strom
des Lebens zu werfen. Unser Kopf wird nicht ,abgeschlagen®,
aber er wird mit seiner AnmafSung, eine absolute Kontrollinstanz
zu sein, entthront.

Eine derartig aufgekldrte Spiritualitit beruht nicht auf religid-
ser Dummbheit, sondern auf einer Weisheit, die durch das Feuer
der Kritik gegangen ist. Solche Gliiubige kennen ihre Begren-
zungen und legen den aggressiven Impuls ab, die , religids Rich-
tigen“ sein zu wollen. Wer weifs, wie bruchstiickhaft unsere Er-
kenntnis ist, kann zwar immer noch klare Uberzeugungen ver-
treten, tritt aber demiitiger, sensibler und dialogischer auf.

2. Jenseits institutionalisierter Mythologie

Der Missbrauch von (christlicher) Religion ist kirchengeschicht-
lich breitflichig dokumentiert. Mit jeder Institutionalisierung
bilden sich Hierarchien heraus, werden Gruppenteilnehmer durch
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Regelsysteme gesteuert, entwickeln sich mehr oder weniger feste —a
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Rollenmuster und formieren sich gewisse Kommunikationswege.
Jeder (religiosen) Institution geht es — das mag erstaunen —
weniger um Wahrheitsfindung, sondern zunéchst einmal um
Selbsterhalt und - wenn méglich — um Expansion (Lay, S.67ff.).
Dies fithrt dazu, dass sich religios verfestigte Weltanschauungen
nur duflerst mithsam durch neuere Erkenntnisse der Forschung

korrigieren lassen. Wir glauben nur das, was wir glauben wollen.

Institutionalisierte Religion erfindet und stabilisiert regelmafig

Mythen, um den Ist-Zustand dauerhaft zu legitimieren. Postmo-

derne Christlichkeit durchschaut diese Mechanismen. Sie entlarvt

die Tendenz zur religiésen Ideologisierung, zur dogmatischen

Verfestigung und fundamentalistischen Aggressivitit als lebens-

feindlich. Deswegen braucht es Gemeinschaftsformen, die so

flach, klein und flexibel wie moglich organisiert sind. Wir bens-
tigen Netzwerkstrukturen, die auf personliche Beziehungen und
nicht auf (frei)kirchlichen Amtspositionen aufbauen.

B , Kirche® ist nach diesem Verstindnis kein sonntdgliches Riick-
zugsgebiet, um seinen vom Alltag abgespaltenen Glauben zu
konservieren, sondern die zentrierende Ausgangsbasis, um
von hier aus inmitten der politischen, medizinischen, pddago-
gischen, kulturellen und naturwissenschaftlichen Entwicklung
seinen Beitrag zu leisten.

3. Positiver Umgang mit Energiefeldern

Wenn in christlichen Gemeinschaften die erfahrbare Prisenz

Gottes fehlt, werden nur noch gemeinschaftliche Erinnerungen

religios verwaltet. Wenn (frei)kirchliches Leben blof noch Aus-

druck einer depressiven, resignierten und schwichlichen From-
migkeit geworden ist, lasst es sich keinem veriibeln, wenn er ihr
den Riicken zuwendet. Es macht keinen Sinn, von Freude, Liebe,

Wahrhaftigkeit, Befreiung und Erfiillung zu reden, wenn dies

alles in gottesdienstlichen Versammlungen und im gegenseitigen

Miteinander kaum - oder gar nicht - erfahrbar wird.

Postmoderne Christlichkeit dagegen versteht wieder neu,
dass das Evangelium Kraft haben muss — oder kein Evangelium
ist. In diesem Sinne ist eine christliche Gemeinschaft ein positi-
ves Kraftfeld, das zur Gesundung der Teilnehmer fiihrt. Ein post-
modernes Glaubensverstédndnis achtet nicht zwanghaft auf
blofe Rechtgldubigkeit, sondern ebenso stark auf die Gruppen-
atmosphare und auf geheilte Beziehungen. Es geht um Lebens-
freude, um eine positive Botschaft und um ganzheitliche Ent-
wicklungen.

B Dazu gehirt die uneingeschrinkte Offenheit fiir das Wirken des
Heiligen Geistes, fiir Segnungs- und Heilungsgebet und fiir das
Mysterium des Abendmahls. All das geht einher mit dem Ver-
standnis, dass Gott nicht in Kirchengebduden, sondern viel
umfassender in seiner Schipfung wohnt. Uberall ist Lebens-
energie zu spiiren. Gott selbst ldsst uns atmen und unser Herz
schlagen.

4. Positiver Umgang mit spirituellen Pfaden
Die reformatorische Gnadentheologie hat — ungewollt - dazu
gefiihrt, dass jegliche personliche Initiative, sich spirituell zu
entwickeln, als Werk- und Leistungsgerechtigkeit verdichtigt
wird. Dem siindigen Menschen bleibt damit nichts tbrig, aufer
sich begnadigen zu lassen.

Das klingt gut, fithrt aber - falsch verstanden — zu einer
subtilen geistlichen Lethargie. Die Betonung der bereits voll-

kommenen Erlosung verdunkelt den notwendigen Weg, den

wir in diesem Leben gehen miissen. Postmoderne Christlichkeit

entdeckt wieder die alten geistlichen Disziplinen — ohne sich

gleich von Gesetzlichkeit eingezwingt zu fiihlen.

Bei aller geschenkter Erlésung miissen wir auch lernen,
erlost zu leben. Dies geschieht nicht nach einem ,,Heinzelménn-
chenmuster®, sondern erfordert Besinnung, Stille, Gebet, Bibel-
studium, Bekenntnis, Opfer, Einsatz und Aktion in guter Balance
und mit sinnvollem Rhythmus. Es geht nicht so sehr um Ergeb-
nisse, sondern um Prozesse. Taufe und Abendmahl sind an die-
ser Stelle keine Warterdume fiir das Leben nach dem Tod, son-
dern Ausgangsplattformen, um vor dem Tod einen Weg der Hei-
ligung zu gehen.

B s geht also um eine gesunde und ausgewogene Lebensfiihrung,
die sich zwar unsinnigen kirchlich-dogmatischen Vorgaben wi-
dersetzt, aber bereit ist, sich auf einen geistlichen Stufen- und
Lernweg einzulassen — je nach eigener Geschwindigkeit und
ohne institutionellen Zwang. Deswegen gewinnen diejenigen
christlichen Gemeinschaften an Attraktivitit, die ihren Teil-
nehmern bestmagliche Entfaltungs- und Entwicklungsmaglich-
keiten erdffnen und sie darin anleiten.

azit: Die Tendenz geht an vielen Stellen in die Richtung
einer individualisierten, aber in locker-verbindlichen Ge-
meinschaften zusammengefassten Spiritualitit entgegen
eng formierter institutionalisierter Religion. Was aber kommt
nach einem rationalistischen, mythologischen, magischen oder
mystischen Deutungsmuster? Wie konnen wir uns auf die neo-
spirituelle Atmosphire einlassen, ohne einer magisch-mystischen
Verzauberung zu verfallen? Wie kann man Glauben leben, ohne in
diese weltanschaulichen Einseitigkeiten zu fallen? Viele Fragen
bleiben noch offen, aber die Richtung wird klarer:
B Es geht darum, den dreieinigen Gott nicht als naiv personal-
korperlich, aber auch nicht als kosmische Kraft zu verstehen.
i Es geht um eine letztgiiltige Wahrheit, die aber nicht mit
einem aggressiven Besitzanspruch vertreten wird.
B Es geht um ein relationales (beziehungsorientiertes)
- nicht relatives — Wahrheits- und Wirklichkeitsverstindnis
ohne Angst vor Beliebigkeit.
B Um eine Wertschitzung der Bibel ohne zwanghafte
Rechtglaubigkeit.
B Um eine verbindliche Lebensfithrung ohne
institutionalisierten Gruppendruck.
B Es geht um Leitungsvollmacht ohne Machtmissbrauch,
um Gebetskraft ohne Beschworungsrituale und um eine
kritische Vernunft, ohne diese zu vergétzen.

Letztendlich geht es um nichts weniger als darum, das alte
Evangelium in einen postmodernen Sprach- und Lebenskontext
zu iibersetzen. —a
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